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All'interno della cultura politica europea del dianovesimo secolo
Frédéric Bastiat (nato a Bayonne, nel sud-ovesicése, nel 1801 e morto a
Roma nel 1850) occupa una posizione alquanto péte. In un'epoca segnata
dal nazionalismo e sempre piu attratta dalla n@ssiocialista della solidarieta
imposta per legge, questo intellettuale cattolicanéese, appassionato di
economia e scienze sociali, € stato uno dei pinecdiee acuti avversari dello
statalismo: in ogni sua forma. Egli &€ stato unordaggiori liberali del proprio
tempo, se per liberalismo si intende — come pensielsba intendere — quella
corrente di pensiero che fin dalle proprie origna interpretato la resistenza
della societa civile di fronte allo Stato modernalle pretese (tendenzialmente
illimitate e totalitarie) del potere “sovrano”.

Va anche aggiunto che, dalla lettura dei suoitgcBastiat emerge come
personalita deliziosa. Nonostante le battute sférzia Marx (che lo colloco tra
«i commis voyageurgel libero scambio», definendolo un «economistaenae
«il piu scialbo e quindi il piu fortunato rappretamie dell’apologetica
economica volgaréy e la sottovalutazione espressa a lungo daglicstdel
pensiero economico e dai filosofi idealisti (Benéal€roce, ad esempio), ogni
pagina di questo scrittore presenta elementi dezonale brillantezza. Alla
lettura Bastiat appare una persona quanto maic@nmnimanamente gradevole,
che si sarebbe voluto poter conoscere di persona.

! Karl Marx, Il Capitale, volume primo (1867), Torino, Utet, 1996, p. 17161 e p. 82.
2 Non sempre & cosi: basti pensare a grandi figumeedPareto o Popper, che a detta di molti
furono caratteri assai difficili.



Egli fu anche un uomo di militanza, che lascio tavincia e si trasferi a
Parigi proprio con l'obiettivo di continuare nelcsiPaese la grande battaglia
avviata da Richard Cobden contro il protezionisiQoiando di recente mi e
capitato di leggere che il “liberale” Ernesto Rasgeva accusato Luigi Sturzo di
essere un manchesteriano, subito mi € venuto intemBastiat: che si fece
manchesteriano sulla base di un imperativo morakrché avversava il
protezionismo — una forma di irrazionalismo ecorcmrg un metodo con cui i
politicamente forti rapinano i politicamente debelie perché era consapevole
del nesso tra protezionismo e guerra. Non si pgonmma ragionevolmente
accusare una persona di essere manchesterian# siyece accusarla di non
esserlo.

Egli volle essere il Richard Cobden di Francia & pa decennio
s’impegno a fondo in tale progetto di diffusiondl@édee liberali e di sconfitta
del nazionalismo economico. Ma riusci anche a e@boalcuni studi di
eccezionale acume, divenne parlamentare e fierersasio dei socialisti nei
convulsi passaggi del ‘48 parigino, promosse |distudell’economia e della
societa grazie a riviste (dournal des économistead esempio) e a dibattiti
pubblici: uno, molto acceso, con Pierre-Joseph liyodn materia di prestito a
interesse.

Anche se molti dei suoi scritti sono dedicati a fiemi economiché
Bastiat ha offerto una lezione — ancora attualiasimpure a coloro che si
occupano di diritto e, piu in generale, a quantirttaa cuore il destino della
societa libera. In taluni testivi & in effetti una riflessione originale sul papto
tra la proprieta e la legge, e al tempo stessoesso che collega I'ordine legale
e la liberta degli individui.

Va subito chiarito come Bastiat fu e resti tuttGmaattuale” proprio
perché si ribelld di fronte ai luoghi comuni dettaltura filosofico-giuridica
dominante e oppose una strenua resistenza dinahzipregressivo
assoggettamento della societa da parte dei patehligi.

Bisogna infatti aver ben chiaro che Bastiat & wssul limitare di un
mondo che stava definitivamente per crollare earhggia totalmente screditato

% In tali scritti & evidente I'anticipazione di talutemi che saranno proposti, nei decenni
successivi, dalla Scuola austriaca dell’economrasblggio che evidenzia tali aspetti & quello
di Thomas DiLorenzo (“Frédéric Bastiat: Betweenriete and Marginalist Revolutions”, in
Randall G. Holcombe [ed.]15 Great Austrian Economist®@uburn, Ludwig von Mises
Institute, 1999, pp. 59-69), mentre un’interpretae che, al contrario, sottolinea le critiche a
Bastiat formulate dalla prima Scuola austriaca I(Gé&nger e Eugen von Bohm-Bawerk,
soprattutto), si trova in: Raimondo Cubeddu — Amdavasala, “Natural Right, Providence,
and Order: Frédéric Bastiat's Laissez-Fairdgurnal des Economistes et des Etudes
Humainesvol. XI, nn.2/3, juin-septembre 2001, pp. 311-336

* Specialmente néa loi del 1850, ma anche iRropriété et loidel 1848. In italiano,
un’ottima antologia degli scritti dello studios@ificese € la seguente: Frédéric BasGai,
che si vede, cio che non si vede, e altri s¢ridtbveria Mannelli — Treviglio, Rubbettino —
Leonardo Facco, 2005.



agli occhi di numerosi intellettuali dell’'epoca.l&dale considerazione permette
di comprendere perché, tra secondo Ottocento eopNwvecento, la civilta
europea — ormai destinata a sprofondare nei tatglimi e nella violenzaoft di
legislazioni pervasive ed illiberali — abbia totaime dimenticato la lezione di
guesto protagonista del pensiero cattolico e liber@he pure in vita era stato
molto letto e apprezzato.

In un secolo come il ventesimo orientato ad esalatato e il suo ruolo,
infatti, Bastiat scompare, esce di scena, cadginetompleto oblio. Tutto cio
aiuta a comprendere anche le parole con cui JoSephmpeter (da parte sua
sinceramente persuaso che il trionfo del sociali$osse ineluttabile) liquido
frettolosamente il contributo dell’autore dg@ophismes économiquaba teoria
economica e alle scienze sociali.

L’Europa gira le spalle allo studioso francese, gl torna a essere letto
e studiato negli ambienti intellettuali liberaligleStati Uniti all'indomani della
seconda guerra mondiale. Sara proprio il successrieano di Bastiat a porre
le basi per una vera riscoperta di tale autore endh parte del mondo
intellettuale francese e, piu in generale, euro@agli anni Cinquanta a oggi,
solo la Foundation for the Economic Education faadda Leonard Read ha
diffuso piu di un milione di copie della traduziodeLa loi (La legge, usando
Bastiat per introdurre i giovani alle ragioni fomaentali del liberalismo
classico.

Semplificando si pud comunque sostenere che tmeo s&ati i nuclei
fondamentali della ricerca intellettuale di Bastlatlogica dell’economiaquale
complesso sistema di interazione tra soggetti aumdnla proprieta quale
pilastro del diritto e quindi quale condizione cruciale per avere uncieta
libera;la violenza del potere statalehe intralcia il funzionamento del mercato
e aggredisce i diritti dei singoli.

1. Cio che si vede, cio che non si vede

Qualche giorno dopo l'attacco alle Torri gemell&ecbnomista Paul
Krugman dichiaro: «l'attacco terroristico, cosi @ml giorno originale
dell'infamia che — causando l'ingresso degli Sthiiti in guerra — pose fine alla
Depressione, potrebbe anche produrre del bene enome Tre mesi dopo,
Timothy Noah suSlate ebbe a dichiarare: «economicamente, il risultagtion
delle azioni terroristiche e probabilmente destirsaessere benefico per gli Stati
Uniti». Qualche anno prima, nel 1995, in occasidaekterremoto di Kobe sul
New York Timed commentatore Nicholas Kristof affermo che «nstante le
devastazioni, gli esperti sostengono che in quathsbdo il terremoto potrebbe
dare una spinta a un’economia che sta cercandoscireuda una lunga
recessione».



Cosa c’e dietro a simili aberrazioni? In fondo, ¢tidea tipicamente
keynesiana che il consumo guida I'economia; che $mlspesa — meglio se
pubblica — pud spingere un Paese alla cresciteoetion.

Perché ricordare queste tesi tanto strampalatetouhffuse? Perché in
Bastiat c’é gia la distruzione di simili sofismgrattutto in quegli scritti in cui
egli invita a cogliere, a lato @io che si vedeanchecio che non si vedd@astiat
aveva una solida formazione classica e, in padieglera stato introdotto dai
gesuiti alla conoscenza della logica aristoteliggli utilizza quell’apparato
concettuale per difendere la complessita dellasotaale.

Nel suo celebre scritto sulla “finestra rotta” avbho quindi una critica del
keynesismante litteran?

La scena che Bastiat presenta € molto sempliceaitmbun monello che,
con un sasso, rompe un vetro della vetrina di lEE&onhomme, un qualunque
signor Rossi. Bastiat rileva come di fronte al plocepisodio saranno in molti,
specie se con una qualche conoscenza economica,sath@ineeranno i
“benefici” della cosa. Per quale motivo? Perchéaihnmodo il nostro signor
Rossi dovra chiamare il vetraio e dargli sei franahfine di avere una finestra
nuova. E a sua volta il vetraio usera quei soldigoguistare altri bene e servizi,
e via dicendo. Il ragazzo che rompe il vetro migtteodo I'intera economia.

Questo, dice Bastiat, € cio che si vede. Ma egitana porre attenzione
anche a cio che non si vede.

Immaginiamo che nessuno rompa il vetro e quindio$tro brav'uomo
possa usare quei sei franchi per comprarsi un giagcarpe nuove, dando al
calzolaio quella somma, che poi questi utilizzema altre direzioni, ecc.
Complessivamente, dice Bastiat, le due situazionosanaloghe: che il vetro
venga rotto oppure no, con ogni probabilita quéadchi verranno utilizzati in
qualche direzione. E quindi difficile sostenere theione del monello sia utile
all’economia.

Non solo. Bastiat invita a non ignorare che ant¢tsignor Rossi € parte
delleconomia: esattamente come il vetraio (bermsfic di una situazione a
finestra rotta) e come il calzolaio (che invecerghbe beneficio allassenza del
monello). Quando consideriamo il signor Rossi mtdudiamo nel quadro, e del
tutto evidente che la situazione senza monello #ommigliore. In questa
situazione, infatti, il signor Rossi ha sia il \®the le scarpe nuove, mentre nel
caso della finestra rotta I'esser stato costrettambiare la nuova finestra lo
obbliga a tenere le scarpe ormai vecchie e logore.

Piu in generale, 'idea cruciale di Bastiat € chestelte degli attori —
accumulo o consumo, consumo attuale o posticipatanno rispettate, e tutte
possono essere razionali. Ogni proprietario ceraggestire al meglio, nella sua
limitata conoscenza della realta, le proprie risoEsinteressante inoltre rilevare

5 Frédéric Bastiat, “Cio che si vede e cio che riorede”, inCio che si vede, cid che non si
vede, e altri scrittip. 3-7.



come I'impostazione di Bastiat ssupply sideln altre parole: egli valorizza il
ruolo dell’imprenditore e del risparmio, mentre peospettiva “napoleonica”
criticata da Bastiat — ma poi ripresa da Keynesigiran e tutti gli altri sopra
ricordati — esalta le politiche di spesa pubblica.

E anche il caso di ricordare come le stesse paditimonetarie espansive
che hanno prodotto, con i loro bassi tassi di edse, lo sfascio finanziario in
Cui ci troviamo siano state in larga misura la eguenza di questa terribile
difficolta a comprendere il sofisma della finestoéa.

Ripeto:cio che si vede il lavoro di quanti devono ricostruire la vetrad
anche i grattacieli (se vogliamo ricordare I'assuatfermazione di Krugman).
Ma cio che non si vedsono tutti i lavori che non verranno realizzatieaisa del
fatto che le risorse sono state dirottate allastreione di quanto prima c’era
gial Sembra incredibile che ci si debba confrontame tesi tanto fragili, eppure
Keynes e stato I'economista piu influente del Nevdo e Krugman e stato
insignito del Premio Nobel. Ma Bastiat ci aiutaieordar loro che rompere,
distruggere, abbattere, bombardare ecc. non aaaa@nlomia.

In un altro testo Bastiat riprende la medesimacagber mostrare gli
effetti visibili e invisibili dell’assunzione di I mila dipendenti pubblici. Cio
che si vede (ci0 che € enfatizzato) dai politicljiramediato sollievo a quelle
famiglie, e cio che ne discende. Ma egli invitaasiderare come costruire
artificialmente 100 mila lavori possa, nell’intef@aese (e lontano dagli occhi di
tutti), produrre un’analoga distruzione di lavoeiri’

Questo e il Bastiat economista: un aristotelicoritmutdi sillogismi
prestato all'analisi dei fatti sociali, con in daivervedi uno scrittore di classe.
Lasciatemi ricordare un altro scritto assai brikae divertente, “La petizione
dei costruttori di candele”, in cui egli immaginaeci fabbricanti di candele
chiedano al governo di impedire la concorrenza rdisoggetto (certamente
straniero) che sta impedendo lo sviluppo di tatkigtria: il Sole. Se il Sole non
diffondesse la sua luce, infatti, la richiesta dndele crescerebbe tantissimo e
tutti ne trarrebbero beneficio. Non solo chi costta candele, ma anche quanti
riforniscono simili aziende e pure coloro che vamapane e vino ai lavoratori
di tale settore ne trarrebbero enorme beneficiogqiida proposta — paradossale
— di imporre la costante chiusura delle finestos) ca oscurare ogni ambiente.

Bastiat e logico, consequenziale e arguto. E anchettimo scrittore di
lingua francese. Ma con questa parabola sul soliepegta ovviamente a
distruggere le logiche protezioniste — radicatdanElancia di meta Ottocento
come nell’Europa di oggi — che vorrebbero farcider® che I'importazione di
prodotti americani o cinesi danneggi la produzimnerna. Chiudersi ai benefici
delle importazioni equivale a proibire di trarrenbécio dal sole.

® Per constatare come I'oblio delle semplici vedifese da Bastiat abbia prodotto guasti
intellettuali sorprendenti, e le cuoi consegueragosstate disastrose, basta leggere le pagine
di Keynes sul cosiddetto “moltiplicatore”. John Meayd Keynes, Teoria generale
dell'occupazione, dell'interesse e della monétarino, Utet, 2005 (1936), pp. 243-261.



Dietro a tale analisi c’é@ una grande saggezza. €Perattutto la
consapevolezza che la vita sociale ha una suaatitdue, quindi, che 'ordine
globale si sviluppa al meglio in assenza di un ifiatore. Le molteplici
iniziative diversamente motivate e orientate possessere solo ostacolate dagli
arbitri dei pianificatori e dalle pretese di chioke calare dall’alto regole,
comandamenti, ordini, progetti.

Una delle opere maggiori di Bastiat s’intitdla armonie economichena
guesta idea di un emergere spontaneo di regolaotaée espressione di un
ingenuo ottimismo. Al contrario, essa € figlia delfonsapevolezza che gli
ordini non pianificati sono assai piu sofisticatbmplessi e duttili degli ordini
costruiti. Chi volesse fare di Bastiat una sort@alngloss, incapace di vedere le
difficolta e i fallimenti del mondo, sbaglierebbeerbaglio’” E proprio la
consapevolezza dei limiti umani che lo porta aierglogni scettro dalle mani di
guanti non si avvedono che la ricchezza delle azieni € sempre superiore ai
piani di questo o di quello.

2. Lo Stato nell’'eta del socialismo

Fin dall'inizio, il liberalismo classico si defirge in opposizione alla
mitologia statale.

John Locke scrive iDue trattati del governo civileper contrastare
I'assolutismo monarchico di Robert Filmer e Thonkésbbes. | rivoluzionari
americani di George Washington e Thomas Jeffersetionb egualmente in
discussione le pretese della monarchia ingles@ghe sempre ricordare che
’America € nata da una rivolta fiscale contro uotgoe riconosciuto come
ingiusto e illegittimo.

Bastiat € erede e interprete di tale tradizione sirteova a operare in un
quadro che é largamente mutato. Le teorie di Jaegués Rousseau e gli
avvenimenti della Rivoluzione francese hanno apkrtstrada a un fenomeno
del tutto nuovo: il trasferimento della sovranita dapo al popolo, sia nelle
teorizzazioni democratiche che in quelle socialistengi dal rigettare la logica
della sovranita, il collettivismo avanzante conduceafforzare il potere nel
momento stesso in cui fa coincidere — sul pianoried e rappresentativo — il
popolo e lo Stato.

Bastiat vede con grande acume la tragedia intedlietiche si profila, dato
che la sovranita sta conquistando uno strumentiegiitimazione di enorme
forza, che mai in passato aveva conosciuto. E altygesto lo studioso francese
avverte come tale trasformazione ideologica pouth @ambiamento della natura

" Tra coloro che fraintendono del tutto il sensoled&rmonie”, ad esempio, c'é lo stesso
Marx.



stesso dello Stato, che finisce per farsi l'attpréncipale di una sorte di
istituzionalizzazione del parassitismo.

In un suo scritto intitolato appuntoEtat (Lo Stato), egli scrive una frase
che Bruno Leoni amava citare di continuo: «Lo Stata grande finzione grazie
alla quale ognuno cerca di vivere alle spalle daitfli». Nelle oscure dinamiche
di un potere diffuso e sindacalizzato che si peardenille rivoli, gli uomini
sposano il cinismo del dominio (si fanno piccoli dMavelli, adottando la
moralita di Valentino Borgia) e per giunta inganoa@sono ingannati. Lo Stato
e infatti una “finzione” e, molto spesso, quello chi l'utilizza &€ solo un
“tentativo” di vivere in maniera parassitaria.

Soprattutto, lo Stato e una struttura artificiablhe produce poverta,
conflitti, tensioni sociali. E che comporta un @de sfruttamento del’'uomo
sull’'uomo.

Qui la nozione di sfruttamento € cruciale (egli usatermine
“spoliazione”), anche se ha ben poco a che fare Mamnx. Per Bastiat lo
scambio e il contratto non sono, come i socialiggnevano, occasioni di
dominio. E invece il potere esercitato dal cetdtjpol attraverso la tassazione e
la regolamentazione che finisce per dividere laietacin due classi: una
vincente (perché sfrutta il resto della comunitana sconfitta (perché, appunto,
e sfruttata dalla prima).

Tutta una lunga tradizione liberale — da Spenceai@to, dalla scuola di
Scienze delle Finanze ad Albert Jay Nock, da BumhanRothbard, e cosi via —
riprendera il realismo di Bastiat e finira per gpjpare un’anatomia del potere
pubblico che confermera sempre di piu le intuizaeli’economista francese.

3. Le ragioni del diritto naturale

Quando in genere ci si riferisce alla legge e attdi— adesso come negli
anni Quaranta del diciannovesimo secolo in cui iBastondusse le proprie
battaglie intellettuali — la tendenza prevalentguéella di fare riferimento a cio
che gli uomini di Stato hanno inserito nella castibne e nei codici. Se le cose
stessero cosli, la legge non sarebbe altro cheltnta del sovrano o, se si
preferisce, del legislatore. Ma Bastiat non ciestaer lui la legge € (o almeno
dovrebbe essere) altra cosa. Egli sa bene comeéofdam snoderna sia stata
accompagnata da un processo di statizzazione d#bdd come, soprattutto
dopo la Rivoluzione francese, tale sviluppo abbimosciuto una notevole
accelerazione. Al tempo stesso egli € perd conségesome tutto cio sia
terribilmente pericoloso per la liberta e la dignitel’'uomo. Liberale, cattolico
e giusnaturalista, Bastiat e persuaso che i didtisingoli uomini trascendano
ogni potere e ordinamento, e che nessuna autargsapegittimamente lederli.
La sua lotta in difesa della societa civile e cordli utopisti e i pianificatori



poggera proprio su questa esperienza primariajcitiiiente comprensibile
senza fare riferimento alla fede cristiana e alafidducia nell’'uomo concreto.

Mentre la cultura giuridica moderna riconosce qual&o diritto quello
positivo, Bastiat difende allora la vecchia tradim@ del diritto naturale e
comprende come solo su di essa sia possibile aestroa ragionevole difesa
degli individui e delle loro liberta.

Nel momento in cui venisse meno il diritto naturaegli uomini
dovessero rinunciare definitivamente ad esso, icdati rimarrebbe sulla scena
delle relazioni giuridiche? Resterebbero |1 costurfnon sempre e
necessariamente apprezzabili) e soprattutto leizgtni pubbliche, incaricate di
definire e amministrare la legge. Il rigetto delgnaturalismo, insomma, rischia
di lasciare libero campo alla prospettiva legalgthpositivismo giuridico e alle
diverse correnti storiciste, le quali in piu di aotasione si sono sforzate di
ridurre ogni criterio di giustizia alla semplice pesssione delle opinioni
prevalenti. Ma il declino dell'idea di verita e, rplielamente, I'abbandono dei
diritti individuali aprono soprattutto la strada @ionfo della sovranitae in
particolare della sua ultima e piu potente incaipree quellademocraticd

Molto lucidamente e — potremmo dire — “profeticateénBastiat avverte
che la dissoluzione del diritto naturale favoridceilatarsi dei poteri pubblici.
Non solo: egli ritiene ugualmente inaccettabilgpdiesi secondo cui l'unico
diritto sarebbe quello positivo. Per lui, al di smplelle norme promulgate dai re
o dai rappresentanti del popolo continua ad essarvliritto piu elevato. Le

8 Significativa, in questo senso, & la posizionauass da un giuspositivista coerente come
Uberto Scarpelli, per il quale il “grave, arduo,nmgaesso” problema sollevato dal diritto
naturale — che focalizza la propria attenzioneastdinsione tra diritto e coscienza, tra
istituzioni e legittimita — puo essere risolto mi@ndo a taluni concetti kelseniani e al ruolo
che, entro lareine Rechtslehregioca lanorma fondamentalel’obiezione di coscienza di
fronte a leggi ingiuste si potrebbe porre allort b fronte ad ordinamenti illegittimi nel loro
complesso: “la valutazione etica e da fare noressitigole norme astrattamente considerate
ed artificiosamente separate nel giudizio dal cesgd del diritto di cui fanno parte, ma sul
diritto nel suo complesso”. Nella logica del pensidi Scarpelli, € chiaro che la liberta e la
responsabilitd dell’individuo hanno il diritto-dae di esprimersi di fronte allo Stato
autoritario, ma non certo di fronte ad istituziiberaldemocratiche. Secondo questo autore,
“il valore del positivismo giuridico non & assolwduori discussione; ma € in relazione alla
forma dello stato ed alla legge che si applicairia stato tirannico, con una legge di violenza
e di oppressione, il metodo giuridico positivo eustento del male, e servo del male € il
giurista e giudice che con metodo positivo apdéckegge. Nello stato libero e moderno — per
chi pensa che lo stato libero e moderno sia urla gal alte conquiste della civilta — essa ha
il valore stesso di quella forma di organizzazignaidica della societa” (Uberto Scarpelli,
“Diritto naturale vigente”, irOccidente anno 1X, n.2, marzo-aprile 1953, p. 100, p. 112 e
121).

Questo sta ad indicare che per Scarpelli la sempiocedura di selezione della classe
politica (autocratica o democratica) e sufficieteé eliminare, di fatto, I'intero penoso
dibattito sulle leggi ingiuste. E come se i cittddrakeni o serbi degli anni Novanta che
furono vittima di bombardamenti “democratici” avess una dignita inferiore di quanti
furono uccisi dalla polizia fascista o sovietich c@so degli anni Trenta.
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leggi dei sovrani e dei parlamenti sono sovragiatialex aeternacertamente,
ma anche dallex naturalische ogni uomo di buona volonta puo parzialmente e
imperfettamente riconoscere grazie alluso dellgiome. Se il positivismo
giuridico e, di fatto, pervaso di scetticismo niidta e apre la strada a quel
“tutto & possibile” di cui ci parlo Fédor Dostoeijsk un’espressione divenuta
celebre, Bastiat crede al contrario nella possdbitii sviluppare ricerche e
confronti intellettuali in condizione di aiutarcia@noscere meglio il mondo, la
societa, 'uomo.

Se il diritto non e soltanto positivo, questo psignifica che vi € un
diritto che supera 'ordine normativo e che e inrapporto di costante tensione
con esso. In questo senso si pud dire che esiatpenenne “non coincidenza”
tra lalegalita (il sistema delle istituzioni giuridiche e politie in vigore) e la
legittimita (quell'ordine disarmato che pud pero fare contineate appello ai
nostri scrupoli moralie alla nostra razionalita dialogica). Ed & propri®sta
tensione ad autorizzarci, ogni volta che cio siaessario, alisobbedire alle
norme perché le leggi ingiuste non possono meritarerafspetto.

Come si e gia evidenziato, secondo Bastiat il tdirtaturale si radica
nella natura delluomo e dell’ordine sociale. Mentia cultura positivista
moderna ha dato una lettura molto banalizzata delda (e non a caso, in
ambito giuridico, ha fatto coincidere diritto pagit e diritto tout cour), per
Bastiat I'esperienza umana e quanto mai riccaieotata. Nel corso della loro
esistenza, gli uomini hanno esperienze interpefsetisamente significative e
gueste sono fondamentali alla loro possibilita @nprendere la societa in cui
vivono. Questo pero ci dice che la realta non digahbile nella fisicita degli
oggetti che ci circondano e, per quanto concermo$ira esperienza giuridica,
non € riducibile alla cogenza dei codici in vigareall'efficacia della forza
pubblica incaricata di farli rispettare. Esisteamsna un universo di relazioni
interpersonali ed esperienze morali che non € mamo solo perché non e
investigabile e misurabile con gli stessi metodgle stessi strumenti delle
scienze fisiche e naturali.

In questo senso, il pensiero di Bastiat sfida wro alogma della cultura
moderna e contemporanea: I'idea che ogni conosaigiaaa, in qualche modo,
essere avalutativa (secondo la logica della weheri&ertfreihei). A tale
proposito il diritto € un ambito quanto mai inteyaste, nel quale il cattolico
Bastiat si dimostra immensamente piu “realistai -egni accezione del termine
— dei propri avversari. La pretesa che le normeostg dai parlamenti siano o
possano essere “neutrali” di fronte ai conflittitatali e che sia in qualche modo
realizzabile una prospettiva laita senso fortgben al di la delle diatribe tra
laici e cattolici) gli appare del tutto immotivata.

® Sul tema degli scrupoli si veda in particolarecha Belohradsky, “Sur le sujet dissident”,
Le messager européeh, 1990, pp. 23-46.

11



Sempre a questo riguardo € piuttosto interessamhstatare come la
riflessione di Bastiat muova dal dibattito tra giagiralismo e positivismo
giuridico per mettere in evidenza le conseguenzeval@i dall’'uno e dall’altro
approccio. Egli mostra come il positivismo giur@lioffra armi potentissime a
coloro che mirano a dominare la societa, ad ass@aglge ad eliminare ogni sua
articolazione e a sopprimere ogni forma spontamedallorazione economica e
sociale.

Infatti, cosi come appare incapace di accettarepuospettiva razionale e
cognitivista (la quale pretenderebbe una conosceszaluta, e per questo
finisce per abbracciare un altrettanto radicalatnebmo, destinato a convertirsi
in legalismq, la cultura filosoficanainstreanmostra spesso una forte resistenza
di fronte all'idea di una liberta “limitata”, defita — in particolare — dai confini
proprietari.

4. “La proprieta € la liberta”

Bastiat ha elaborato i propri argomenti controirigismo statalista dei
socialisti e il protezionismo ugualmente stataltgli industriali esattamente a
partire da un’originale riflessione sulla propriefd fronte a rivoluzionari e
conservatori, infatti, Bastiat si € sforzato diordare come non sia la legge a
creare le proprieta dei singoli (a definirle, distirle, legittimarle), ma come —
al contrario — esse preesistano alle leggi. Gli imoranzi si danno norme e
stipulano accordi proprio perché si riconosconotgtori di diritti: perché si
riconoscono “proprietari”.

Secondo Bastiat, in questo senso, vi € una prezaddella proprieta
rispetto alla legge, la quale sorge per tutelafigtti individuali e non certo per
inventarli. Contro le tesi di Maximilien Robespierrche opponeva liberta e
proprieta e in tal modo subordinava quest’ultimangberio della norma scritta,
Bastiat evidenzia come sia giusta soltanto la legge muove dal rispetto dei
diritti individuali e, quindi, del diritto di propeta. Egli scrive: «<Non é perché ci
sono le leggi che ci sono le proprieta, ma € penilsono le proprieta che ci
sono le leggi®.

In questo senso, secondo Bastiat «'uomo nasceiptapo, perché egli
nasce con bisogni la cui soddisfazione e indispg®lesalla vita, e con organi e
facolta il cui esercizio & indispensabile alla sefittione di questi bisogni»
Per vivere, insomma, l'uomo deve appropriarsi dialgoe cosa: il bene
alimentare che assume eqgli lo toglie dall'indististlo fasua Senza questa fase
di appropriazione nessun uomo potrebbe vivere; il che significa chre
collettivismo coerente condannerebbe il genere wmahestinzione. Anche

19 Frédéric Bastiat, “Proprieta e legge”, @i che si vede, cid che non si vede, e altri Scrit
p. 55-6.
1 Frédéric Bastiat, “Proprieta e legge”, p. 57.
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nelle societa piu collettivizzate, d’altra partey gvitare questo esito disastroso
deve essere garantito uno spazio minimo di pr@pgetppropriazione.

Ma le esigenze individuali non si limitano certonaitrimento e allora la
medesima situazione si ripropone a ogni livellodgodoci alla comprensione
di quell’ordine proprietario basato sul rispettd geossimo e di quanto egli
legittimamente controlla.

Contestare questo “fatto di esperienza” (i dirgtoprietari di quanti,
legittimamente, dispongono di risorse che sono f[weoché sono il frutto del
lavoro compiuto, oppure sono emerse da scambi taripordonazioni o altre
interazioni pacifiche e volontarie) ci costringdvsebad aprire la porta a un
ordine sociale dominato dall'arbitrio degli uompwlitici e dalla violenza della
pianificazione sociale. Quando la societa perde ognsistenza e le proprieta
diventano il semplice risultato di decisioni pdalite, ogni valore ed esperienza
(economica, sociale, culturale) finisce per essesposta a vari generi di
minacce.

Molto interessante, in questo senso, come Bastiduppi la propria
critica nei confronti dell'idea di individuo che grova in Rousseau. Egli
evidenzia come nel pensatore ginevrino I'uomo sm animale asociale
esattamente al contrario di quanto pensava Arilstofeer Rousseau, 'uomo
potra vivere umanamente solo entro la nuova comu@tnocratica che nascera
grazie al “contratto sociale”. L’individuo e una namle dominata dall’egoismo e
dalla grettezza, la quale perde i propri trattigpeg solo quando accede alla
collettivita, quando diventa istituzione, quanddasgruppo. Nel suo dissolversi
di persona concreta per diventare cellula dell’nigmo politico e docile
esecutrice della volonta generale, I'individuo &tawna redenzione tutta terrena
che annulla il peccato originale (essenzialmentenesso, per Rousseau, al suo
“essere proprietario®}.

Ma questa sovversione antropologica, che ha apkrtostrada al
collettivismo novecentesco, nel corso del diciammsowmo secolo fu compresa da
pochi commentatori. Tra di essi c’e senza dubbistiBf il quale avverti come
la strada intrapresa da Rousseau e — dopo di Idai—socialisti avrebbe
consegnato ogni potere agli utopisti e agli artefiella spoliazione (ai
profittatori, agli ambiziosi, ai parassiti, a qua@mbiscono a dominare |l
prossimo anche solo per esprimere la loro “vol@hgaotenza”). In tal modo, la
politica diventa il regno delle frodi, dei privileg delle rapine legalizzate: di
guella “lotta legale di tutti contro di tutti” diuc ha parlato Leoni stesso.
Assediata dalle ideologie che vogliono redimerla, docietda diventa cera
malleabile nelle mani degli uomini politici, mentsgnuno € spinto a ricercare la
soddisfazione dei propri desideri a scapito deitoaltrui.

12 Sj veda a tale proposito: Jean-Jacques RousBésaqurs sur l'origine et les fondements
de l'inégalité parmi les hommé&$754), Paris, Bordas, 1987.
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Molti decenni prima che il socialismo realizzatalgsse la luce, Bastiat
comprende quali disastri morali e materiali possdewvare dalla cancellazione
del diritto di proprieta e dell’'ordine naturale chd esso si accompagna. Non
solo: egli avverte che se la proprieta perde ogmisistenza per diventare un
semplice attributo legale (I'esito di una decisiop@itica arbitraria, di una
norma decretata), l'intero sistema economico fmiger corrompersi.

Se la proprieta diviene una «creazione della lefgésisultato & che i
capitali si allontaneranno ed il lavoro perderaiaggativazione ed incentivo (chi
mai lavorera, d’altra parte, senza la ragionevelezza di disporre del frutto
delle proprie fatiche?. L'incertezza sul futuro produce la riduzione deg!
investimenti e degli impegni, dal momento che bedhpsi ingegneranno a fare
e ad intraprendere se non vi e alcuna probabitiapotranno godere di quanto
realizzano.

Dopo aver evidenziato gli effetti disastrosi di universo dominato
dall'arbitrio, dalla corruzione e dalla connessidree politica ed affari, Bastiat
mostra quanti benefici possono venire dall'adozideleprincipio della giustizia:
dal riconoscimento dei diritti dei proprietari ayigdi, dal fatto di anteporre la
proprieta privata alle convenzioni introdotte dagiklatori. Se la proprieta viene
riconosciuta nella sua dignita, I'attivita umanardeve piu temere i decreti del
governo, le decisioni impreviste, le incertezzesdenari legali (e fiscali) in
continua trasformazione. Uomini e comunita volaetgmossono tornare a “fare
progetti” e condividere speranze, senza il timone ogni loro piano possa
essere sovvertito da nuove norme ed improvvisenngo

Tutto questo pero esige, come Norman Barry ha exido, che diritto e
giustizia «siano intesi negativamenite»dal momento che nella visione di
Bastiat «la Giustizia si realizza solo quando litggizia & assenté$.Una volta
posta entro questi binari, la vita associata puanptere il fiorire di quelle
positive interazioni di scambio ed associazione iokece ogni pianificazione
sociale ostacola e talora perfino impedisce, agréadtrada ad una coesistenza
collettivistica destinata ad essere segnata dallagpra conflittualita.

Mentre secondo Marx gli interessi individuali ayrebo necessariamente
condotto al conflitto (la lotta di classe), Bastapersuaso che il nostro essere
cointeressati al monde il nostro avere interessi, appunto — possadarergere
una convivenza equilibrata soltanto se nessuno stopm condizione di
aggredire il prossimo. Nell'ordine di mercato, g@elo studioso francese,
possono realizzarsi quelle “armonie economiche’eét € il titolo della sua
opera piu importante) che poggiano sulle leggi @ragato. Anche capitale e

13 Frédéric Bastiat, “Proprieta e legge”,@id che si vede, cid che non si vede, e altri sgrit
p. 69.

14 Frédéric Bastiat, “Proprieta e legge”, pp. 73-74.

' Norman Barry, “Frédéric Bastiat: The Economics Rhilosophy of FreedomJournal des
Economistes et des Etudes Humajnes. Xl, nn.2/3, juin-septembre 2001, p. 270.

1 Frédéric Bastiat, “La legge”, i@io che si vede, cid che non si vede, e altri cpt 121.
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lavoro, in una societa libera in cui la proprieta sispettata, tendono a
convergere e ad interagire positivamente, dal memnencome ha spiegato
Thomas DiLorenzo — «il capitale € sempre usatospeldisfare i desideri di
quanti non lo possiedont» Ogni scambio ha luogo in virtd della convinzione
di entrambi i contraenti che grazie ad esso si@issando da una situazione
peggiore ad una migliore.

Contro i socialisti che vogliono collettivizzaree€onomia e ancor di piu
contro gli industriali che domandano la “protezibdella legge (che chiedono
aiuti, tariffe, agevolazioni, e cosi Wy Bastiat riafferma la dignitd di ogni
creatura umana e la necessita di portare il massgpetto al mistero che si cela
in ogni individuo.

5. Un pensiero “realista” perché cattolico

Evidenziare le radici cattoliche di Bastiat sigcéfirichiamare, in primo
luogo, la ragione piu profonda détidividualismodi questo autore: per il quale
ogni singolo e stato concepito a immagine e soangk di Dio e, per questo
motivo, € meritevole del massimo rispetto. Ma ttala&cesimo di questo grande
economista francese e anche nutrito di filosof@astica e, per tale motivo, di
quel realismo filosofico che per secoli ha segniatoprofondita la civilta
europea.

Agli occhi di Bastiat il mondo esiste, € comuneaa tutti e puo essere
(seppure in modo imperfetto) conosciuto. L’'universon €& un labirinto
necessariamente inquietante e mostruoso, non €étrappola, né la vita va
pensata come uno scherzo escogitato da qualchetaimaligna. Oltre a cio, la
nostra esistenza ha una dimensione essenzialmen#disica e questo ci dice,
tra le altre cose, che al centro della storia \nosgli uomini: con la loro
possibilita di fare esperienze e la loro capadit@odpiere il bene ed il male. Gli
uomini sono liberi, perché Colui che li ha fattiengere dal nulla ha voluto farli
protagonisti di una straordinaria avventura.

Questa forte confidenza con la realta poggia sudi@gsapevolezza che |l
mondo creato da Dio non e stato poi abbandonaisagako a se stesso, come un
orologio caricato una volta e poi quasi dimenticgsecondo la celebre
immagine). Bastiat sente nella societa e nellaisstiar presenza, per guanto

" Thomas DilLorenzo, “Frédéric Bastiat: Between thengh and Marginalist Revolutions”,
p. 62.

18 pPer I'economista francese, infatti, sono stat@pitalisti protezionisti ad aver preparato la
strada al comunismo. La logica della protezionee (glermette al capitalista una quota
illegittima di profitto) e quella del comunismo €lpredica e pratica la fine delle proprieta
individuali) sono insomma molto simili, proprio p&é si basano entrambe sul disprezzo per
il diritto di proprieta.
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misteriosa, dell’Assoluto e nei suoi testi il tedwla Provvidenza poggia su un
pensiero di evidente matrice tomista.

Riconoscere questa connessione non significa umatwodo voler fare di
Bastiat un protagonista del cattolicesimo militadét suo tempo. Al contrario
Bastiat fu dapprima molto influenzato dal deismoyviegnandosi
progressivamente al cattolicesimo e ricevendo selgli ultimi giorni della sua
vita — a Roma — il sacramento dell’'EucareS§tifa anche negli anni in cui non
e e non si considera cattolico, Bastiat mostra cmue unadorma mentische
possiamo definire “scolastica” e grazie alla quagli resta fedele alla
razionalita della logica aristotelica e all'ideauwt ordine giuridico naturale che
trascende e giudica ogni istituzione umana.

In questo senso € possibile rintracciare una fan@ogia tra Bastiat (la
sua cultura, la sua moralita, il suo impegno) eriltemi del grande romanzo di
Alessandro Manzonil, promessi sposill capitolo dodicesimo del capolavoro
manzoniano e d’altra parte una delle pagine piar@ssanti che la letteratura
universale abbia mai scritto a difesa della raditna della moralita dell'ordine
economico naturale, basato sulla proprieta, sulerdib scambio, sulla
responsabilita dei soggetti. Da realista e daianst anche Manzoni — come
Bastiat — aveva compreso che il mercato non é afteoquello spazio di liberta
che Dio ha donato agli uomini affinché essi si imzalssero umanamente:
cooperando, stipulando accordi e contratti, praticala solidarieta, vivendo
responsabilmente, intraprendendo iniziative.

Queste considerazioni non possono stupire quantosamno questi
sempre piu numerosi testi che — contro l'irragiarierza della notissima tesi
weberiana — hanno evidenziato il nesso tra I'ecoaainmercato e la religione
cattolica. In particolare, il primo volume dellaosa del pensiero economico di
Murray N. Rothbard ha sottolineato I'importanza ldegolastici spagnoli del
quindicesimo e del sedicesimo secolo, ma ancheadiopalita come Pietro di
Giovanni Olivi e Bernardino da SiefAaLeggendo Rothbard appare chiaramente
come il capitalismo europeo abbia mosso i primispaglle citta cattoliche
dell'ltalia centro-settentrionale e delle Fiandgeazie ad un clima culturale ed
istituzionale che ne ha favorito in vari modi loilggpo. Il successo anche
economico e tecnologico del continente europeo engrbprie radici nella
valorizzazione cristiana della dignitda delluomo eella straordinaria
ragionevolezza del pensiero cattolico di quei secol

In Bastiat e in Manzoni c’é I'eco di quella tradiae tesa a valorizzare la
creativita umana e a comprendere che un'impresaatiesso ¢ tale perché si fa
carico della “domanda” (ovvero dei desideri, desdgni, dei sogni e delle

19 Su questi temi si veda: Jean-Yves Naudet, “«Jisxressai sur la foi de Bastial’e point
de rencontren.65, juillet 2001, pp. 46-53.

20 Sy questi temi & di fondamentale importanza: Mufka Rothbard,Economic Thought
Before Adam Smith. An Austrian Perspective on tls¢oly of Economic Thoughtolume
primo, Cheltenham-Brookfiel, Edward Elgar, 1995.
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speranze degli altri, i consumatori). In questossea nessuno dei due € mai
sfuggito che l'ordine di mercato induce ognuno attemsi al servizio del
prossimo, mentre la sua soppressione permette tpmlinignorare questo
confronto con le ragioni e le attese di chi sthalte a noi.

In alcune pagine molto celebri, I'autore d&iomessi sposiiflette sulla
carestia che aveva colpito la Lombardia nel 1628eedenzia il nesso tra
scarsitd e aumento dei prezzi, offrendo la profémedizione al rincaro.
Manzoni non era un moralista da quattro soldi:iaraiomo responsabile, oltre
che molto colto. Conosceva certamenteEjémenti di economia pubblicdi
Cesare Beccaria (suo nonno), oltre che altri voldmeconomia classica di
Pietro Verri, Melchiorre Gioia, Antonio GenovesiglE quindi sapeva che
'aumento del prezzo (quello che egli chiama illtsavole” rincaro) €, in una
situazione di scarsita, del tutto fisiologico e lam€razionale”, poiché induce ad
una riduzione dei consumi e orienta il comportametdgli individui affinché
sappia farsi carico di questa contingenza. Sol@dsasibilitd che vi sia un
aumento dei prezzi puo spingere i piu previdentaadantonare il grano negli
anni di buon raccolto, puo stimolare ad investirguell’ambito e pud motivare
gli importatori affinché facciano affluire dall’e&sho nuovi approvvigionamenti
(tutti comportamenti destinati quanto meno a mreggli effetti peggiori della
carestia, e a favorire un abbassamento dei prezzi).

A questo punto del romanzo Manzoni mostra anchg), pguanto sia
difficile che questo semplice buonsenso venga &xchella Milano del tempo,
infatti, si diffonde l'idea che I'aumento dei prézzon provenga dalle cause
sopra descritte, ma sia invece da addebitarsiraafoi quali nasconderebbero il
grano per poterlo vendere ad un prezzo piu altei da speculare sulla fame
della povera gente. Nel momento in cui tale iposesiiffonde a macchia d'olio,
cresce la richiesta di un’azione politica volta adtare i piu deboli, affinché
tutti possano avere un po’ di pane e a un prezgimmavole. Ecco cosi che |l
gran cancelliere Antonio Ferrier si decide a “fgrastizia” e mentre il pane
veniva prima venduto anche al prezzo di ottan& ilirmoggio, egli lo fissa
d’autorita a trentatré. Questa decisione — chewulo giuridico va letta come
un’aggressione al diritto di proprieta (la facafiiacedere cido che si vuole, se si
vuole e al prezzo che si vuole) e che sul pianon@taoco rappresenta la
distruzione del sistema dei prezzi, e delle infanimai che esso puo veicolare —
causa quelle perturbazioni sociali e quei moti @izpa nei quali Manzoni
inserisce il suo Renzo, popolano di buoni sentimaatnon sempre prudente né
avveduto.

Adottando una posizione controcorrente, e che ray@mtrocorrente ed
incompresa anche a un secolo e mezzo di distaresazdi difende alcune cose
che stavano molto a cuore pure a Bastiat. In phirago il fatto chda proprieta
e l'altro, e che quindi I'azione del politico che calmierarezzi si configura
come un atto aggressivo nei riguardi di soggettifiga (in questo caso i fornai).
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Ma oltre a tutto questo il grande romanziere ditelaleggi di mercato e,
con esse, I'idea che il mondo non sia un buco mepenetrabile alla razionalita
umana. Nutrito di cultura illuminista prima di cantirsi al cattolicesimo,
Manzoni mostra di non voler affatto rinunciare aeltgi lezioni che taluni
studiosi sociali del diciottesimo secolo avevandodaoprattutto in ambito
economico. Contro ogni genere di semplificaziomyh, & sforza di collegare la
cultura cattolica alle ragioni della scienza ecoimamdell’eta dei Lumi, con
I'obiettivo di rinsaldare fede e razionalita. Pwgnga usare tali espressioni
(tipiche di Bastiat), il romanziere lombardo sa é@eme di fronte ai fenomeni
sociali non ci si deve limitare a registrare qu’'on voif ma che e necessario
cogliere il senso e le ragioni cé qu’on ne voit pas

Ma la densita del cattolicesimo realista di Bagstiad essere apprezzata
anche accostando lo studioso francese ad un atetettuale europeo, Gilbert
K. Chesterton. A questo proposito € quanto mairéssante cio che sul
romanziere cattolico ha scritto 'economista libeid David Friedman, ebreo
agnostico ma affascinato dallumanita dello scridtimglese. Scrive al riguardo
Friedman: «Quando ho scoperto Chesterton erolggatdirio. Mi sono piaciuti i
suoi saggi politici, mentre mi ha confuso e inttgaederlo difendere, con
uguale intelligenza e persuasivita, I'ortodossistiana e persino cattolica — idee
che a me sembrava impossibile difendere cosi camsué (e mie) visioni
politiche lo sembravano a qualsiasi altro. E statoora pil intrigante scoprire
che egli fosse cristiano, non a dispetto del swsereslibertario ma proprio
perché lo era$'

Con notevole acume Friedman coglie come la passibestertoniana per
la liberta umana e la sua dura denuncia dell'idgialsocialista hascano proprio
dalla piu intima esperienza religiosa: da quellacgeione cattolica del reale
grazie al quale il mondo appare al romanziere comatoper 'uomgq oltre che
indiscutibilmente presente Ma se la fede cristiana ha illuminato la
comprensione razionale, € ugualmente vero il caotraNel cercare di trovare
una base sicura dalla quale difendere la propri&zjmme politica, o meglio la
propria visione della realta e il posto dell'uombsao interno, Chesterton,
secondo quello che gli stesso ci dice, si e trogptnto passo dopo passo verso
I'ortodossia cristiana. Richiesto perché la persassquel modo, egli rispose:
“Perché attraverso queste convinzioni percepissaitdacome logica e possibile,
mentre senza di esse la ritengo illogica e impdsib®

L’ammirazione di Friedman verso Chesterton non &eocfavorito la
conversione del primo al cattolicesimo. Eppure digmmista americano
ammette di essere stato portato proprio dalla @ltattolica dell’autore inglese
«ad entrare poco a poco in una posizione filosofica pud essere descritta
come un cattolicesimo senza Dio — credere nellaicégf o0 nella falsita delle

21 David Friedmanl'ingranaggio della libertd. Guida a un capitalisnradicale Macerata,
Liberilibri, 1997 (1973), p. 323.
%2 David Friedmanl.'ingranaggio della liberta. Guida a un capitalisnadicale p. 323.
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affermazioni concernenti il bene e il male, esattat®@ come di quelle che
concernono la realta fisica». E aggiunge: «Quandalice: “Non bisogha
torturare i bambini”, cio ha circa lo stesso valdet dire: “Se una cosa vi sfugge
di mano, cadra”$®

E interessante notare, per giunta, come il casPadid Friedman (un
libertario molto innamorato delleta medievale) diait’'altro che isolato.
Soprattutto grazie alle ricerche di Rothbard stdiéici cattoliche del mercato e
sull'ordine policentrico della Cristianita mediegal’intero movimento culturale
libertario va sempre piu scoprendo i legami delspgo autenticamente liberale
con la civilta cristiana, la morale evangelicafjllasofia tomista.

Questo insieme di eredita e perfettamente ricobdsdn Bastiat, che in
pieno Ottocento si € sforzato di interpretare unadlt@ tanto radicalmente
avversa allo Stato quanto esplicitamente cristidhasignificativo, a questo
proposito, come l'ispirazione etica che anima li@rsza economica dell’autore
francese emerga anche dai suoi scritti piu teogaglli in cui egli offre un
originale contributo all’evoluzione della ricerceomomica. La teoria di Bastiat
sul “valore-servizio”, cosi come € presentata neldEmonies économiquesd
in altri scritti, si basa infatti sullidea che thercato e quell'istituzione che
obbliga ognuno a mettersi al servizio degli alMia tesi del “valore-lavoro” di
Ricardo e a quella del “valore-utilita” di Say (clkgli giudica viziata da un
utilitarismo amorale), Bastiat oppone l'idea chepiezzo di mercato sia un
indice in base al quale noi riusciamo a comprendered in che misura siamo
riusciti a mettere il nostro lavoro al servizio deadimenti dell’acquirente.

Come Jacques Garello ha sottolineato, nelle int@mazolontarie che
hanno luogo sul libero mercato ogni individuo éaohato a fare il massimo
sforzo «per assicurare servizi agli altri in cambi servizi desideratf: La
visione soggettivista del valore che caratterizaatiat viene da qui ed essa non
aiuta soltanto a comprendere i grandi beneficiddrevano da un ordine sociale
non pianificato, ma permette pure di offrire unaédanolto solida alla proprieta
legittimamente acquisita: strettamente legata afgrzi che ognuno fa per
soddisfare attese e desideri degli altri. L’idea shl mercato non si faccia altro
che scambiare servizi per ottenere serv&zioggi piu evidente di quanto non
potesse esserlo nel secolo scorso; specie se cpardda “servizio” non Si
intende un sinonimo di lavoro, ma querticolare lavoro orientato verso la
soddisfazione delle esigenze del prossimo, in giwelo di mercato che porta
ognuno di noi a mettersi a disposizione delle [ieferenze altrui.

Come si vede, in Bastiat nhon € molto facile disigerg la scienza
dall’etica, poiché la ricerca intellettuale si gfardi dare risposte all’ansia di
giustizia che anima la passione civile e la sua witeriore. Anche quando

3 David Friedmanl.'ingranaggio della liberta. Guida a un capitalismadicale p. 324.
2'4 Jacques Garello, “To Err is Human: Bastiat on ¥aknd Progress”Journal des
Economistes et des Etudes Humajnes Xl, nn.2/3, juin-septembre 2001, p. 375.

19



'argomento pud sembrare neutrale e puramente iy I'indignazione e la
passione di Bastiat emergono con forza nel mezmoalriflessione teorica.

Come Chesterton, Bastiat fu liberale (e libertamogjuanto cattolico. Nel
cattolicesimo, in effetti, egli non trovo per nulla limite alla propria passione
per la liberta del'uomo. Né egli fu mai un moderaheppure per un attimo,
d’'altra parte, pensd mai che vi fosse giustiziaum sistema “misto”, in
un’economiasociale di mercato volta ad unire un po’ di liberta e uni di
violenza, un po’ di mercato e un po’ di coercizipaa po’ di concorrenza e un
po’ di pianificazione. In questo senso egli norufu“cattolico liberale”, ma fu
un liberale (e un liberale estremista, oggi diremappunto “libertario™) proprio
perché cattolico.
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